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Kwestia spotecznego wymiaru religii
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Question of the Social Dimension of Religion and of the Neutrality
of the World View

Abstract: In the article I amplify three theses: (1) Because religion is a way of
human life, and the man is a social being, the social dimension of religion is
something natural for it. It is natural that faith manifests itself in public life;
(2) A religious man directed by his love to God directs himself, all his life, all
his conduct to God by his intentional act. And if so, also his political activity,
while is morally good, can (or even should) become an expression of his love to
God. Then the politics, while being still autonomous and secular, is given a new
qualification: it becomes an element of human religious relation to God. In such
a sense religion cannot be apolitical; (3) Evaluation of religions is important for
our understanding of culture, civilization, politics and diplomacy.

Keywords: religion, religion and society, religion and politics, evaluation of
religions

W $wiece wspolczesnym zauwazy¢ mozna dwie przeciwstawne tendencje:
z jednej strony tendencje fundamentalistyczne, zwlaszcza wéréd muzutmanow,
z drugiej natomiast tendencje do usunigcia religii z przestrzeni zycia publicz-
nego. Problem obecno$ci religii w Zyciu spotecznym jest wiec aktualny.

1 W tekscie wykorzystuje fragmenty mojej rozprawy Traktat o religii, Lublin 2014.
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W niniejszym artykule pisze¢ przede wszystkim o religii katolickiej. Rozne
bowiem religie roznie rozumieja swoje miejsce w zyciu spolecznym. Religia ka-
tolicka posiada na przyklad koncepcje autonomii doczesnosci. Sg jednak religie,
ktdre postuluje sakralng i teokratyczng forme Zycia spoteczno-politycznego.

Religia katolicka nie jest fragmentem ludzkiego Zycia, odizolowanym od
innych jego obszaréw, ale jest to sposob zycia ludzkiego. Jest to zycie w per-
spektywie Boga — zycie wiary, nadziei, a zwlaszcza milo$ci. Czlowiek religijnie
dojrzaly przezywa cale swoje zycie w kategoriach przymierza z Bogiem i reali-
zacji Bozego powolania.

Czy religie mozna ograniczy¢ do sfery prywatnej?

Jesli religia jest sprawg calego czlowieka i catego jego zycia, a czlowiek jest ze
swej natury istota spofeczna, to religia, bedac aktywnoscig osoby, jest zarazem
czymS§ spotecznym, wspdlnotowym. Ten wspélnotowy wymiar religii przejawia
sie na rézne sposoby.

W spotecznosci uczy sie cztowiek realizacji swego naturalnego ukierun-
kowania na to, co absolutne. Istnieje spoteczny przekaz tradycji doktrynalnej,
moralnej i kultycznej religii. Struktura wiary w objawienie Boze jest taka, ze
jej istotnym elementem jest przekaz tre$ci wierzeniowych przez wspdlnote
wierzacych. W spoleczno$ci uczy si¢ cztowiek kocha¢ Boga i ludzi; w spotecz-
nosci uczy sie tez modlitwy. Jako istota spoteczna wspdlnotowo, a nie tylko
indywidualnie, staje przed Bogiem. Dlatego istnieja wspdlnoty religijne, takie
jak Kosciol, parafie, zakony czy rézne wspolnoty zycia konsekrowanego.

Mito$¢ Boga jest nieodfgczna od milosci czlowieka. Wedle chrzescijanskiego
objawienia nie ma autentycznej wiezi cztowieka z Bogiem, jesli relacje cztowieka
do innych ludzi nie bedg nacechowane sprawiedliwo$cig i mitoscia?®.

W relacje z drugim cztowiekiem kazdy wnosi cate swoje duchowe bogactwo,
ale takze swa malo$¢ i grzech. Autentyczna, a nie fasadowa, jedynie deklaratywna,
religijno$¢ czlowieka jest dla spoleczenstwa, takze dla spotecznosci cywilnej,
czyms$ pozytywnym, czyms socjotworczym. Forma samo$wiadomosci Kosciota
w zakresie jego spolecznego zaangazowania jest katolicka nauka spoteczna®.

2, Jesliby kto$ mowil: «Mituje Boga», a brata swego nienawidzil, jest ktamcg” (1] 4,
20);,,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczy-
nili” (Mt 25, 40). Zob. tez: Benedykt XV1, Deus caritas est, Krakow 2006, zwt. nr 18.

3 Zob. np. Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, ttum.
D. Chodyniecki, A. Dalach, J. Nowak, Kielce 2005.
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Chodzi nie tylko o to, ze religia jest czynnikiem integrujacym wspolnote wierza-
cych. Chodzi o co$ znacznie wiecej. Religia wnosi w spolecznos¢ to, co moze by¢
dobrem wspdlnym spotecznosci, umozliwiajacym kazdemu cztowiekowi jego
osobowy rozwoj. Tym dobrem jest przede wszystkim Bég — Prawda Pierwsza
i Dobro Najwyzsze*. Autentycznie realizowane chrzescijanstwo jest czyms do-
brym dla spoleczenstwa, bo przynosi mu dar niestworzony i czyni to, szanujac
nature i celowo$¢ ludzkiej wspdlnoty.

Szanuje wolnos¢ czlowieka, a to znaczy, iz uznaje, ze prawdy i dobra nie
mozna cztowiekowi narzucic¢ z zewnatrz, ze cztowiek powinien sam, od wewnatrz,
rozpozna¢ prawde i zwigza¢ si¢ z nig, ze sam, aktem decyzyjnym, powinien
wybra¢ milos¢.

Katolicyzm jest promocja naturalnych, niezbywalnych praw osoby, a takze
rodziny, narodu i innych wspdlnot. Stanowczo méwi ,nie” probom naruszania
podstawowych ludzkich praw.

Katolicka wizja zycia spoleczno-politycznego nie jest koncepcja teokratyczna.
Katolicka wizja panstwa nie jest wizjg panstwa wyznaniowego. Katolicyzm nie
usituje z caloksztattu prawa religijno-moralnego uczyni¢ prawa panstwowego,
obowigzujacego wszystkich obywateli. Domaga sie tylko (ale i az!), aby prawo
panstwowe, cywilne, gwarantowalo ludzkie naturalne uprawnienia. Uprawnienia
te s3 poznawalne niezaleznie od objawienia; ich uznanie nie jest uwarunko-
wane religijng wiara. Katolicyzm afirmuje prawde o autonomii rzeczywistosci
ziemskich. Nie neguje §wiecko$ci panstwa, nie glosi, ze nauka czy sztuka to
rzeczywisto$ci sakralne. To, ze czlowiek religijny odnosi ziemskie rzeczywistosci
do Boga nie oznacza, iz rzeczywistosci te tracg swoja wlasna nature, ze przestaja
by¢ soba.

Katolicy domagaja si¢ wolnoéci religijnej dla siebie i uznajg prawo do wol-
noéci religijnej dla wyznawcow innych religii, a takze prawo do wolnosci dla
ateistow i agnostykow. Wolno$¢ ta jednak moze i powinna by¢ ograniczana
wtedy, gdy staje sie wynaturzeniem wolnosci, a wigc gdy narusza naturalne
uprawnienia osoby ludzkiej, gdy narusza porzadek sprawiedliwosci, gdy prze-
ciwstawia si¢ dobru wspélnemu spoleczenstwa. Katolicy, tak jak i niekatolicy,

4 W pamietnej homilii na Placu Zwyciestwa w Warszawie 2 czerwca 1979 r. Jan Pa-
wel II mowil: ,,Kosciol przynidst Polsce Chrystusa — to znaczy klucz do rozumienia tej
wielkiej i podstawowej rzeczywistosci, jaka jest czlowiek. Cztowieka bowiem nie mozna
do korica zrozumie¢ bez Chrystusa” (Papiez Jan Pawel I1. Podczas Mszy Swigtej na Placu
Zwycigstwa. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1979, nr 8 s. 28-32, tu s. 30).
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a wiec wyznawcy innych religii, ateisci i agnostycy, chca uczestniczy¢, zgodnie
ze swymi przekonaniami, w zyciu spotecznym. Postulat eliminacji my$lenia reli-
gijnego z przestrzeni publicznej, i to w imie neutralnosci $wiatopogladowej, jest
postulatem blednym, wrecz nieuczciwym. Za konstrukeja/konstytucja panstwa
zawsze kryje sie okreslona wizja cztowieka i spoleczenstwa oraz okreslona aksjo-
logia - taka lub inna. Te wizje czlowieka i t¢ aksjologie wida¢ takze w koncepcji
o$wiaty, wychowania, szkolnictwa, gdy okresla si¢ ramy kwalifikacyjne w postaci
celéw i efektow ksztalcenia w zakresie wiedzy, umiejetnosci i kompetencji
spolecznych. Te wizj¢ widac takze w zakresie polityki kulturalnej i medialnej,
a takze w polityce zdrowotnej i spotecznej. Filozofie czlowieka, prawa i panstwa
zaklada system prawno-sagdowniczy. Nasi sedziowie, Swiadomie lub nieswiado-
mie, przyjmuja okreslona filozofi¢ prawa, z ktérych kazda jest ,,jakas” W tych
wszystkich wymienionych obszarach, a takze w innych, niewymienionych przeze
mnie, nie ma neutralnosci §wiatopogladowej. Jak wigc w imi¢ neutralnosci
mozna postulowa¢ eliminacje myslenia religijnego? Dlaczego ateisci i agnostycy
mieliby mie¢ prawo do organizowania Zycia spolecznego zgodnie ze swoim
$wiatopogladem, a ludzie religijni mieliby by¢ tego prawa pozbawieni? Albo
sie zyje tak, jakby Bog istnial, albo tak, jakby Bég nie istniat. Innej mozliwosci
nie ma. Zadna z tych mozliwo$ci nie jest neutralna.

Katolicka obecnos$¢ w zyciu spolecznym zasadza si¢ na afirmacji porzadku
natury i na ofercie wzbogacenia tejze natury, zgodnie z prawami i wymogami
porzadku naturalnego. Autentyczni chrzescijanie ksztaltujg zycie spoleczne
w kierunku cywilizacji milosci, a wiec cywilizacji prymatu osoby nad rzecza,
moralno$ci nad technika, bycia nad posiadaniem, mitosierdzia nad sprawiedli-
woscig i pracy przed kapitalem.

Czy religia moze by¢ apolityczna?

Wydaje sie rzeczg stuszng rozrdéznienie pomiedzy polityka szeroko i wasko
rozumiang czy tez rozréznienie pomiedzy formami uczestnictwa w zyciu poli-
tycznym. Polityka szeroko rozumiana to uczestnictwo w kierowaniu sprawami
spotecznymi. Tak rozumiana polityka jest sprawa wszystkich obywateli. Ludzie
wybieraja prawodawcow i rzadzacych; na rézne sposoby przyczyniajg si¢ do
ksztaltowania orientacji politycznych i rozwigzan legislacyjnych.

Istnieje tez wezsze rozumienie polityki, jako formutowanie konkretnych
rozwigzan i programéw politycznych, jako sprawowanie wladzy czy dzialanie
w organach przedstawicielskich. W tym sensie polityke uprawia stosunkowo
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niewielka grupa ludzi, jak na przyklad prezydent panstwa, parlamentarzysci,
ministrowie w rzadzie czy dzialacze partyjni.

O polityce moéwi sie w kontekscie wiedzy o sprawach spotecznych, paiistwo-
wych, w kontekscie sztuki rzadzenia panistwem i w kontekscie moralnosci, jako
o roztropnym realizowaniu dobra wspdlnego.

Rzeczywiscie, polityka wymaga znajomosci zycia spotecznego. Polityka jest
okreslong technikg wylaniania czy zdobywania wladzy oraz jej sprawowania,
a takze kierowania zyciem spofecznym i uczestniczenia w tymze zyciu. Polityka
wreszcie, jako dziatanie ludzkie, ma charakter moralny. Nie jest poza dobrem
i zlem. Na gruncie machiawelizmu abstrahuje si¢, co prawda, od moralnego
aspektu polityki, jednakze wielka tradycja filozofii klasycznej zgodnie akcento-
wala moralnos¢ polityki. Wspolczesnie $w. Jan Pawel II przypomnial, ze polityka
to ,roztropna troska o dobro wspélne™.

Istnieje racja bytu polityki, jej celowo$¢. Celem polityki jest mianowicie
dobro wspdlne w obszarze doczesnego zycia spotecznego, doczesne dobro
wspolne. Chodzi wigc o takie dobra, jak fad publiczny, pokdj, wolnosé, rownosé,
poszanowanie ludzkiego zycia i srodowiska, sprawiedliwo$¢, solidarno$é; chodzi
o dobre prawo, dobre sagdownictwo, dobrg gospodarke, dobry system o$wiaty
i opieki zdrowotnej, to wszystko, dzigki czemu ludzie moga realizowa¢ swoja
osobowg doskonatos¢.

W $wietle filozofii teistycznej i $wiatopogladu katolickiego doczesne dobro
wspolne nie jest jednak celem samym w sobie; ma ono warto$¢ jedynie w odnie-
sieniu do realizacji ostatecznego celu zycia ludzkiego i ostatecznego celu catego
stworzenia. Jak stwierdza Kompendium nauki spotecznej Kosciota,,,Bog jest osta-
tecznym celem swoich stworzen i pod zadnym pozorem nie wolno pozbawia¢
dobra wspdlnego jego transcendentnego wymiaru, ktéry wykracza poza wymiar
historyczny, ale tez go dopelnia. [...] Wizja czysto historyczna i materialistyczna
doprowadzitaby do przeksztalcenia dobra wspolnego w zwyczajny dobrobyt
spoleczno-ekonomiczny, pozbawiony jakiegokolwiek transcendentnego celu,
a wiec najglebszej racji swojego istnienia”. To wazne spostrzezenie. Polityka
dotyczy tylko doczesnego wymiaru dobra wspdlnego i politycy powinni mie¢
tego $wiadomo$¢.

Religia nie utozsamia si¢ z polityka. Religia i polityka rdéznig si¢ swymi
celami i przedmiotami. W przypadku religii chodzi o Boga, o duchowe dobro
czlowieka, a w przypadku polityki - o doczesne dobro wspolne spoleczenstwa.

5 Jan Pawet I, Laborem exercens, Warszawa 1982, nr 20.
¢ Kompendium nauki spolecznej Kosciola, nr 170.
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W zwigzku z tym w dokumentach Kosciota katolickiego moéwi sie o rozdziale
miedzy polityka a religig’, o stusznej autonomii rzeczywistosci ziemskich
w stosunku do sfery religijnej (ale nie do sfery moralnej!), o $wieckosci poli-
tyki, o wzajemnej niezaleznosci i autonomii, w swoich dziedzinach, Ko$ciota
i panstwa czy wspolnoty politycznej. Zagadnienie to jest do$¢ subtelnej natury,
a bywa nieraz interpretowane w duchu ateizujagcym, w duchu nietolerancyj-
nego laicyzmu. Sobdr Watykanski II w nastepujacych stowach charakteryzuje
wlasciwg autonomie spraw ziemskich:

Jezeli przez autonomie rzeczy ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy stworzone
i same spoleczenstwa cieszg sie¢ wlasnymi prawami i warto$ciami uznawanymi,
stosowanymi i porzadkowanymi stopniowo przez cztowieka, wowczas rzeczy-
wiscie godzi si¢ jej domaga¢; nie jest to tylko postulat ludzi naszej epoki, lecz
jest to takze zgodne z wola Stwércy. Ze wzgledu bowiem na sam fakt stworzenia
wszystkie rzeczy uzyskuja wlasciwa im trwalos¢, prawdziwoséé, dobro, a takze
wlasne prawa i porzadek, ktore czlowiek powinien szanowa¢, uznawszy metody
wiasciwe poszczegolnym naukom albo sztukom. [...] Jezeli jednak przez stowa
»autonomia rzeczy doczesnych« rozumie si¢ to, ze rzeczy stworzone nie zalezg od
Boga i ze cztowiek moze z nich korzysta¢ bez odniesienia do Stwércy, kazdy, kto
uznaje Boga, czuje, jak falszywe sa tego rodzaju stwierdzenia. Stworzenie bowiem

bez Stworcy ginie®,

W odniesieniu do relacji Kosciét - wspdlnota polityczna w tym samym
dokumencie czytamy: ,,Wspdlnota polityczna i Koscidt sa, kazde na wlasnym
terenie, od siebie niezalezne i autonomiczne™. Chociaz religia i polityka nie sa
tym samym, to jednak spotykaja si¢ w jednym i tym samym czlowieku, ktory
jest religijny i ktéry uczestniczy w zyciu spoteczno-politycznym? . Szeroko

7 Zob. Jan Pawet I, Ecclesia in Europa, Krakéw2003, nr 109.

8 Gaudium et spes, nr 36. Cyt za: Sobor Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje.
tekst polski. Nowe ttumaczenie, Poznan 2002.

?  Gaudium et spes, nr 76. Zob. tez: Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna do-
tyczgca pewnych kwestii zwigzanych z udziatem i postawq katolikéw w zZyciu politycznym.
Krakow 2003 nr 5-6 [dalej cyt. jako Nota]; Benedykt XV1, Deus caritas est, nr 28. Naucza-
nie IT Soboru Watykanskiego nie jest oczywiscie pierwsza wypowiedzig Ko$ciola na temat
relacji religia — polityka. W tym samym duchu wypowiadat si¢ miedzy innymi papiez $w.
Gelazy I (+496), a pdzniej opat i cesarski doradca (komes) Wala z Corbie (Memoriat Wali
72 828 1.).

10 Religia z racji swych aspektéw spoleczno-organizacyjnych, o ile postuguje sie
rzeczami doczesnymi, podpada pod porzadek doczesny, podlegly wladzy politycznej, do-
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rozumiana polityka jest, jak powiedziano, udzialem wszystkich, zas polityka
w znaczeniu wezszym — tylko niektérych. Powiedziano tez, ze religia jest
sposobem zycia dla Boga. Znaczy to, ze czlowiek religijny catego siebie, cale
swoje zycie, wszystkie swoje aktywnosci, z racji miosci do Boga, aktem intencji
skierowuje ku Bogu. A skoro tak, to réwniez aktywno$¢ polityczna, jesli jest
moralnie dobra, moze i powinna sta¢ si¢ darem sktadanym Bogu, moze i po-
winna stac si¢ przejawem milosci do Boga. Polityka, nie przestajac by¢ polityka
i nie tracac swej autonomii, swej §wieckosci, otrzymuje nowa kwalifikacje: staje
sie elementem religijnej relacji cztowieka do Boga. W tym sensie religia nie
moze by¢ apolityczna. Religia to bycie w drodze — w drodze do Boga, do domu
Ojca. Ta droga jest tu, na ziemi, pos$réd tego $wiata. Ten $wiat, taki, jaki jest, ze
wszystkimi swymi realiami, jest miejscem stawania sie cztowieka, jest miejscem
spelnienia si¢ sprawy cztowieka ze swoim Bogiem.

Koscidt katolicki méwi w zwigzku z tym o polityce jako o powolaniu
wszystkich chrzedcijan. Rozna jest jednak, wedle samoswiadomosci Kosciofa,
rola w polityce Kosciola, jego pasterzy, kaplanéw oraz $wieckich, o ile wraz
z pasterzami wystepuja w imieniu Ko$ciota, a inna jest rola §wieckich jako ludzi,
ktdrzy kierujac sie glosem chrzedcijanskiego sumienia wystepuja we wlasnym
imieniu jako obywatele!.

Gdy chodzi o pierwszy typ odpowiedzialnosci za polityke, konstytucja
Gaudium et spes stwierdza:

Koscidl, ktory ze wzgledu na swoje zadanie i kompetencje w zaden sposob nie
utozsamia si¢ ze wspolnota polityczna i nie taczy si¢ z zadnym systemem politycz-

nym, jest rownoczeénie i znakiem, i obrong transcendencji osoby ludzkie”!2,

W Kompendium nauki spotecznej Kosciota czytamy:

Gdy Nauczycielski Urzad Kosciola zabiera glos w sprawach zwigzanych z zy-
ciem spotecznym i politycznym, nie zapomina o wymogach poprawnej interpretacji
laicko$ci, gdyz »nie zamierza sprawowac wadzy politycznej ani odbiera¢ katolikom

prawa do wolnosci opinii w konkretnych sprawach. Pragnie natomiast - zgodnie

czesnej. Ponadto, skoro jeden i ten sam czlowiek jest cztonkiem spotecznosci politycznej
i religijnej, konieczna jest wspdtpraca miedzy spotecznoscia polityczng a spolecznoscia re-
ligijna, miedzy panstwem a Kosciolem. Zob. Gaudium et spes, nr 76; Kompendium nauki
spotecznej Kosciola, nr 425-427.

11 Zob. Gaudium et spes, nr 76.

12 Tbidem.
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z wla$ciwg sobie misjg — ksztaltowac i o$wieca¢ sumienia wiernych, tych zwlaszcza,
ktdérzy poswiecaja sie dziatalnosci politycznej, tak aby ich wysitki przyczynialy
si¢ zawsze do integralnego postepu czlowieka i dobra wspdlnego. Przez swoje
nauczanie spoteczne Ko$ciol nie chce uczestniczy¢ w rzadzeniu poszczegolnymi
krajami. Niewatpliwie natomiast naktada na wiernych $wieckich moralny obo-
wigzek wiernosci przekonaniom, obowigzek wpisany w ich sumienie, ktore jest

jedno i niepodzielne«*?,

Zabieranie gtosu w sprawach politycznych nie moze tez by¢ préba umocnie-
nia wiary za pomoca wladzy politycznej. Przed taka pokusg przestrzega Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI ttumaczac, ze ,w ostatecznym rozrachunku cena, jaka
placi si¢ za stapianie si¢ wiary z wladzg polityczng, zawsze polega na oddaniu
sie wiary na stuzbe wladzy i na koniecznosci przyjecia jej kryteriow”4.

Kongregacja ds. Duchowienstwa w Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw
przypomina:

Kaptan, bedacy stuga Kosciota, ktory z powodu swojej uniwersalnosci i kato-
licko$ci nie moze wiazac si¢ z zadna okolicznoscig historyczna, powinien stanaé
ponad wszelkimi stronnictwami politycznymi. Nie moze czynnie angazowa¢ sie
w dzialalno$¢ partii politycznych ani kierowaé zwigzkami zawodowymi, chyba ze
po ocenie kompetentnej wladzy koscielnej, wymaga tego obrona praw Kosciota lub
rozwoj dobra wspolnego. Dzialania te, bedac dobre same w sobie, s3 jednak obce
stanowi duchownemu, o ile moga powodowa¢ powazne niebezpieczefistwo rozbicia
komunii eklezjalnej. Prezbiter, jak Jezus (por. J 6, 15 n), «powinien zrezygnowa¢
z wlaczenia si¢ w aktywne uprawianie polityki — zwlaszcza wtedy, gdy wyraza
ona interesy jednej grupy, co jest niemal nieuchronne - by pozosta¢ cztowiekiem
wszystkich w duchu braterstwa». Kazdy wierny powinien zawsze mie¢ mozliwo$¢
zblizenia si¢ do kaptana, nie czujac si¢ wykluczonym z zadnego powodu. Prezbiter
powinien pamieta¢, ze «do pasterzy Kosciola nie nalezy bezposrednie interwenio-
wanie w uklady polityczne i organizacje zycia spolecznego. Zadanie to stanowi cze$é
powotania wiernych $wieckich, ktorzy dzialaja z wlasnej inicjatywy wraz z innymi
wspotobywatelami». Nie powinien on jednak unika¢ podjecia «wysitku formowania

W sposob prawy ich sumien». Sprowadzenie postania kaptana do zadan doczesnych,

13 Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nr 571. Cytat wewnetrzny z: Nota, nr 6.
4" Joseph Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cze$¢ 1: Od chrztu w Jordanie
do Przemienienia, ttum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 46.
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czysto spotecznych lub politycznych, a w kazdym razie obcych jego tozsamoéci, nie

jest zyskiem, ale powazna strata dla ewangelicznej ptodnosci catego Kosciota®®.

Odpowiedzialno$¢ za polityke, jaka spoczywa na Nauczycielskim Urzedzie
Kosciota i na tych, ktorzy wystepuja w imieniu Kosciota, dotyczy wiec gloszenia
integralnej prawdy o czlowieku — podmiocie i celu polityki. Chodzi o prawde
o transcendentnym celu ludzkiego Zycia, z ktérym to celem polityka winna sie¢
liczy¢; chodzi o prawde o moralnych aspektach polityki. Zadaniem Kosciota
jest, jak stwierdza Benedykt XVI, formowanie sumienia w polityce, udziat
W ,oczyszczaniu rozumu i budzeniu sit moralnych” potrzebnych w przestrzeni
zycia politycznego®. Nie jest natomiast pragnieniem Kosciola, aby normy specy-
ficznie religijne staly si¢ prawem panstwowym.,,Utozsamianie prawa religijnego
z prawem cywilnym moze powodowac¢ stlumienie wolnosci religijnej, a nawet
ograniczy¢ lub przekresli¢ inne niepodwazalne ludzkie prawa’?’. Ko$ciét nie
ma zapedow teokratycznych. To, ze przypomina porzadek prawa naturalnego,
ktéry obowigzuje takze w polityce, nie znaczy, ze opowiada si¢ za panstwem
wyznaniowym. Co wiecej, przyznaje Ze ,,ze swojej strony nie posiada zakresu
specyficznych kompetencji w odniesieniu do struktur wspélnoty politycznej
[...] nie ma nawet upowaznienia do wkraczania w meritum programoéw poli-
tycznych, chyba Ze majg one zwigzek z religia i moralno$cig”™*.

Wypada podkresli¢, ze powyzsze, dopiero co przywotane stanowisko od-
no$nie do kompetencji i powotania Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, oséb
duchownych i $§wieckich, o ile wystepuja w imieniu Kosciola, jest pewnym
samoograniczeniem si¢ Kosciola, zrodzonym z interpretacji swej istoty i swego
postannictwa. Kiedy z postulatami tego rodzaju i tej tresci pod adresem du-
chownych zwracajg si¢ przedstawiciele panstwa, mamy do czynienia z sytuacja
dos¢ osobliwa: dlaczego pewna kategoria obywateli mialaby by¢ pozbawiona
niektoérych praw i wolnosci obywatelskich? Piszacy te stowa jest obywatelem
Polski, a nie Watykanu. Papiezowi podlega jako biskupowi Rzymu, a nie jako
glowie panstwa watykanskiego.

Gdy chodzi o drugi typ odpowiedzialnosci za polityke, wlasciwy wiernym
$wieckim, to w adhortacji Christifideles laici Jan Pawel II stwierdzit:

15 Kongregacja ds. Duchowienistwa, Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanéw, ,Citta
del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana” 1994, nr 33. Cytaty wewnetrzne z katechezy Jana
Pawla II z 28.07.1993, z Katechizmu Kosciola Katolickiego, nr 2442 i z Ultimis temporibus.

16 Zob. Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 28-29.

7" Jan Pawet I1, Orgdzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, 1991, cyt. za Nota, nr 6.

18 Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nr 424.
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[...] $wieccy nie moga rezygnowa¢ z udzialu w «polityce», czyli w rdéznego
rodzaju dziatalnoéci gospodarczej, spolecznej i prawodawczej, ktéra w sposéb or-
ganiczny stuzy wzrastaniu wspélnego dobra; [...] prawo i obowigzek uczestniczenia
w polityce dotyczy wszystkich i kazdego; formy tego udziatu, ptaszczyzny, na jakich
on sie dokonuje, zadania i odpowiedzialno$¢ moga by¢ bardzo rézne i wzajemnie sie
uzupelniac. Ani oskarzenia o karierowiczostwo, o kult wtadzy, o egoizm i korupgje,
ktore nierzadko sg kierowane pod adresem ludzi wchodzacych w sktad rzadu, parla-
mentu, klasy panujacej czy partii politycznej, ani do$¢ rozpowszechniony poglad, ze
polityka musi by¢ terenem moralnego zagrozenia, bynajmniej nie usprawiedliwiaja

sceptycyzmu i nieobecnosci chrzescijan w sprawach publicznych®?.

Polityka zgodna z porzadkiem prawa naturalnego, bedac z istoty swej czyms$
$wieckim, jest sposobem mitowania blizniego i zycia dla Boga. Jest jednym
z przejawow realizacji chrzescijanskiego powolania. Postulat zamkniecia religii
w sferze prywatnej nie liczy si¢ z natura religii i faktycznie jest postulatem
eliminacji religii. Wiara, ktora nie wypowiada si¢ w kulturze, w zyciu spolecz-
no-politycznym, zamiera. Postulat zamknigcia religii w sferze prywatnej nie
liczy si¢ takze z naturg spoleczenstwa demokratycznego i pluralistycznego,
ktére powinno by¢ otwarte na wielo$¢ dyskurséw jego obywateli. Postulat ten
moze by¢ takze przejawem absolutyzacji panistwa.

Kwestia réznorodnosci religii a zZycie spoteczno-polityczne

Stwierdzitem juz, ze w zyciu spoleczno-politycznym nie ma neutralnosci $wia-
topogladowej. Powiedzialem tez, ze katolicy domagaja si¢ wolnosci religijnej
dla siebie i uznaja prawo do wolnosci religijnej dla wyznawcéw innych religii,
a takze prawo do wolnosci dla ateistéw i agnostykow. Sprzeciwitem si¢ temu,
aby ateisci i agnostycy mieli mie¢ prawo do organizowania zycia spolecznego
zgodnie ze swymi przekonaniami, a ludzie religijni nie mieli mie¢ tego prawa.
Wyznawcy réznych religii, ateisci i agnostycy maja prawo uczestniczy¢, zgod-
nie ze swoimi przekonaniami, w zyciu spofeczno-politycznym. Zauwazytem
tez, ze odnosna wolno$¢ moze i powinna by¢ ograniczona wtedy, gdy staje
sie wypaczeniem wolnosci, a wigc gdy narusza naturalne uprawnienia osoby
ludzkiej, gdy przeciwstawia sie¢ dobru wspdlnemu spoleczenstwa. Nie mozna
w imie wolnosci religijnej czy prawa do wolnosci przekonan swiatopogladowych

19" Jan Pawel 11, Christifideles laici, Wroctaw 1989, nr 42. Por. Benedykt XVI, Deus
caritas est, nr 29.
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czynic wszystkiego. Wszelkie dzialania ludzkie jako ludzkie podlegaja moralnej
ocenie. Podlegaja tez ocenie w zakresie poszanowania ludzkich, naturalnych
uprawnien. Dotyczy to takze dzialan religijnych i motywowanych religijnymi
nakazami. Religia nie jest ,,poza dobrem i ztem”. Owszem, podlega moralnej
ocenie i nieraz wymaga etycznego oczyszczenia.

W kwestii moralnej oceny religii wazne jest rozréznienie pomigdzy czynami
ludzi deklarujacych sie jako religijni, a oficjalnymi, normatywnymi tekstami
czy wypowiedziami okreslonej religii. Bywa tak, ze ludzie dzialaja na zasadzie
niekonsekwencji w stosunku do deklaratywnie uznawanych zasad. Bywa i tak,
ze okreslone dzialania sg faktycznie motywowane normatywnymi tekstami
danej religii.

Jest rzecza niezmiernie wazna, jaki typ moralnosci, kultury, cywilizacji ge-
nerujg oficjalne czy normatywne teksty okreslonej religii. Nie mozna ignorowa¢
tego, czy dana religia zna i akceptuje wspomniang autonomi¢ doczesnosci, czy
przeciwnie, generuje cywilizacje¢ sakralng, teokratyczng, w ktérej wewnetrzne
prawo religijne staje si¢ takze prawem obowigzujacym wszystkich mieszkancow.
Nie jest przypadkiem, ze muzulmanie, tam, gdzie mogg, nie tylko w panstwach
przez siebie zdominowanych, ale takze w Europejskich strefach ,NO GO, daza do
wprowadzenia prawa szariatu. W kontekscie obecnych ruchéw migracyjnych warto
pamietad, jaki typ kultury i cywilizacji generuje chociazby Koran czy hadisy.

Na miare tego, jak dalece zywotne beda w spoleczenstwie idee ewangeliczne,
tak dalece niekatolicy i niechrzescijanie beda sie cieszyli wolnoscia religijna.
Co stanie si¢ wowczas, gdy spoleczenstwo zdominujg zwolennicy teokracji
i panstwa wyznaniowego? Wnioskowanie z analogii, odwotujace si¢ do sytuacji
niemuzulmanéw w krajach zdominowanych przez islam, a takze do sytuacji
w europejskich strefach ,NO GO”, nie napawa optymizmem.
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